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ABSTRACT

Inoculation of Christianity in the West Slavic Land from the Thietmar’s Chronicle’s
Point of View (in Outline): in the Circle of Missionary and Historiographical Mind
in the Period of Ludolfings

The author evaluates the information the Thietmar’s Chronicle provides about the ongo-
ing Christianization of the Slavic people at the turn of the first and second millennium. It
summarises the terms and views of the chronicler, especially the view of the collective
Christianization of the whole peoples. The article especially analyses Thietmar’s view on
the cases stressing the relations and transformations of the pre-christian (or non-chris-
tian) beliefs to the spreading Christianity. It seems that the key factor in perceiving certain
people as Christians was for the chronicler the religion of their elites and working church
administrative. Important role is dedicated to the bishops — colleagues of the writer
Thietmar — who were responsible for the missionary efforts between the Slavs. Their work
is at the focus point of the narrative.

Keywords: Thietmar’s Chronicle; Christianization; mission; paganism; Poland; Bohemia;
Slavs

Szczegdlna warto$¢ przekazu Thietmara z Merseburga (975-1018)! w badaniach nad
poczatkami chrzescijanstwa w krajach Stowian Zachodnich wynika z faktu, iz znako-
mity kronikarz odwotywat sie do ,,zywej” — nieprzekraczajacej trzech pokolen wstecz —
pamieci przedstawicieli swojego srodowiska oraz wspoétczesnych mu wiadomosci, a co
wiecej, jako biskup sam stat w obliczu zadan misyjnych i duszpasterskich wérdd ludnosci
serbotuzyckiej w obrebie jego diecezji. Znamiennie w tym kontekscie brzmi w poczatko-
wych rozdzialach jego utworu polemika z pogladami kwestionujacymi posmiertny byt
czlowieka, ktorg skierowal do ludzi niewyksztalconych (,inliterati”), a przede wszystkim

do Stowian2.

L Kronika Thietmara, tekst tacinski i polski, ttum., wstep i komentarz Marian Zygmunt JEDLICKI. Po-
znan 1953 (dalej: Thietmar). O autorze i dziele zob. m. in. Marian Zygmunt Jedlicki, Wstep, w: Ibi-
dem, s. I-XXXI; Helmut LIPPELT, Thietmar von Merseburg: Reichsbischof und Chronist. Koln/Wien
1973, s. 46-137; Stanistaw ROSIK, Interpretacja chrzescijariska religii pogatiskich Stowian w swietle
kronik niemieckich XI-XII wieku (Thietmar, Adam z Bremy, Helmold). Wroctaw 2000, s. 43-60; Kerstin
SCHULMEYER-AHL, Der Anfang vom Ende der Ottonen: Konstitutionsbedingungen historiographi-
scher Nachrichten in der Chronik Thietmars von Merseburg. Berlin 2009.

2 'Thietmar (1 14).
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Tak wskazany zbiorowy adresat tych wywodow sitg faktu przeczyta¢ ich nie mogt,
gdyz nie partycypowal w kulturze pisma, a zatem miejsce to pozostaje uznac za przejaw
autokreacji Thietmara jako nauczyciela i apologety ko$cielnego credo®. Mozna oczy-
wiscie hipotetycznie dopatrywac¢ sie w tym wypadku jakiegos refleksu katechetycznej
dziatalnos$ci kronikarza jako duszpasterza, jednakze jest to juz tylko domyst. W $wiecie
wykreowanym w kronice odestanie do wyobrazen religijnych Stowian i zachodzacych
w ich zyciu przemian religijnych moglo bowiem nastepowac nie tylko na podstawie od-
niesien do konkretnych dziatan i do$wiadczen misjonarzy, lecz takze — i to w pierwszym
rzedzie — na zasadzie ogdlnych kategoryzacji polozenia spolecznosci zachodniostowian-
skich z perspektywy 6wczesnej mysli misjologicznej i specyfiki interpretacji dziejow pod
pidrem Thietmara.

Zasadniczo zaprowadzanie chrze$cijanstwa w narracji merseburskiego kronika-
rza ukazywane jest na dwdch poziomach: 1) calych zbiorowosci - gentes — w zgodzie
z wezesnosredniowieczng teologia misyjng* korespondujgcg z literalnym rozumieniem
ewangelicznych nakazéw w wersji z Vulgaty: ,docete omnes gentes, baptizantes eos”>;
2) konwersji indywidualnej za sprawg dzialalnosci misjonarzy, rudymentarnej kateche-
zy i doprowadzania do chrztu. Nie braknie zatem w ponizszych refleksjach odniesien
do opiséw dzialalnosci konkretnych oséb - zwlaszcza biskupéw Bosona, Wigberta, Jor-
dana czy Reinberna - i instytucji na rzecz zaprowadzania chrze$cijafistwa na ziemiach
zachodniostowianskich, przy czym podstawowe znaczenie zyskaja kategorie kulturowe,
zwlaszcza doktrynalne, porzadkujace $wiat przedstawiony.

Lektura tworczosci Thietmara z Merseburga pod katem tytulowego w tych rozwa-
zaniach zaszczepiania chrzescijanstwa w krajach zachodniostowianskich pozwoli nam
zatem wykroczy¢ poza wydobywanie z narracji odpowiedniej materii zdarzen i kreslenia
ich biegu, by tym samym zaglebi¢ si¢ w sfere kultury umystowej europejskich srodowisk
intelektualnych sprzed tysiaca lat, zwlaszcza w zakresie teologii misyjnej oraz interpre-
tacji dziejow®.

Gentes, quae suscepta christianitate...
Pod parasolem chrzescijanskich monarchii:
konwersja ludéw (gentes)

Samo objecie plemiennych spotecznosci stowianskich zwierzchnoécia chrzeécijanskiej
monarchii — bez wzgledu na postep indywidualnej konwersji — przesadzato o traktowa-
niu ich przez Thietmara jako wiaczonych do kregu Christianitas, a w efekcie o przyjeciu
przez nie chrzescijanstwa. Czytelnie obrazuje to opis rebelii Lucicow (983), ktérzy zda-

Szerzej w tej sprawie ROSIK, Interpretacja chrzescijariska religii, s. 68 nn.

Zob. np. Brigitte WAVRA, Salzburg und Hamburg Erzbistumsgriindung und Missionspolitik in karoli-
nischer Zeit. Berlin 1991, s. 15 nn.

Zob. Mt 28, 29; por. Biblia Sacra juxta Vulgatam Clementinam. Editio electronica, wyd. Michael
TWEEDALE. London 2005, s. 1286.

Pozwoli to rozwing¢ tezy przedstawione — po czesci szerzej w odniesieniu do strategii I praktyki mi-
syjnej — w artykule: Stanistaw ROSIK, Chrystianizacja Polabia i Pomorza (X-XII w.): zarys procesu
oraz strategii i praktyki misyjnej. Czes¢ I, w: Historia Slavorum Occidentis. Czasopismo Historyczne,
14/3 (2017), s. 68-88.
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niem kronikarza wszczeli ja ,po przyjeciu chrzescijanistwa” (,suscepta christianitate”)?,
zrzucajac nie tylko wladze cesarstwa, lecz takze — oczywiscie w ocenie teologicznej - po-
rzucajgc stuzbe Chrystusowi i $w. Piotrowi®. Tymczasem proces konwersji indywidualnej
u tych ludéw, o ile w ogéle zostal zapoczatkowany, to zaszed! najwyzej na tak nikla skale,
ze nieuchwytng w wymiarze Zrédel.

W nastepnym po Thietmarze pokoleniu kronikarz Wipo celnie podsumowat w od-
niesieniu do Lucicow przebieg tej historii: ,,niegdy$ pot-chrzescijanie przez apostacki
wystepek catkowicie stali sie poganami™. W zgodzie z tym werdyktem juz sam Thietmar
przedstawia Lucicow jako pogan (gentiles, m.in. W bardzo cennym dla badan nad religia
Stowian ekskursie o $wigtyni w Radogoszczy!?). Warto tez podkresli¢ zakwalifikowanie
przez Wipona ich postepowania jako apostazji, gdyz taki poglad najpewniej podzielal tez
Thietmar. Analogicznie bowiem potraktowal Obodrytéw i Wagréw, po ich rebelii z 1018
r. nazywajac ich apostatami'l.

W tej optyce zatem apostazja calych zbiorowosci mogta skutkowaé ponownym uzna-
waniem ich za pogan, a wigc odmiennie niz w wypadku konwersji indywidualnej, a $ci-
$le chrztu, ktérego teologia zakltada niemozno$¢ zatarcia jego duchowych skutkow i tym
samym nie pozwala uzna¢ apostaty ponownie za poganina'?. Upadek wladzy cesarstwa
i sprzezonych z nim instytucji koscielnych na Péinocnym Potabiu w drugiej dekadzie XI
w. stal si¢ wiec faktem, trwalym zwlaszcza w odniesieniu do kregu lucickiego, co niosto
przekonanie o repoganizacji tamtejszych spoteczno$ci. Niemniej ten stan nie oznaczal
likwidacji biskupstw w wymiarze instytucjonalnym - znamiennie brzmi w tym kontek-
$cie nazwanie wspodlczesnego Thietmarowi starogardzkiego biskupa Bernarda: ,,apostatae
istius gentis (...) episcopus’, a zatem ,,biskup tego apostackiego ludu”!3.

W wypadku z kolei trwania struktur chrzeécijaniskiej monarchii i Kosciota w danym
kraju nawet ewidentne przejawy rodzimego kultu przedchrzescijanskiego na jego ob-
szarze kronikarz opisywal juz nie w kategoriach obcej religii, ale jako wystepki przeciw
chrzescijanstwu. Podobnie tez ludno$¢ mieszkajaca na ziemiach objetych organizacja
koscielna, cho¢ wciaz przywiazana do rodzimych wierzen i kultéw, nie jest juz okreslana
w jego dziele mianem pogan, ale niepiémiennych (,,inliterati”), prostakéw czy gtupcow!4.

Z drugiej natomiast strony Thietmar charakteryzuje t¢ ludno$¢ jako ,,powierzong”
(commissi) biskupom, co celnie koresponduje z przedstawianym wypelnianiem przez
nich - o czym szczegdtowo ponizej — typowych dla biskupa zadan z zakresu tzw. cura

~

Thietmar (III 17): ,Gentes, quae suscepta christianitate regibus et inperatoribus tributarie servie-

bant...”

Thietmar (111 17): ,Vice Christi et piscatoris eiusdem venerabilis Petri varia demoniacae heresis cultura

deinceps veneratur”. Szerzej w tej sprawie: ROSIK, Interpretacja chrzescijariska religii, s. 85-90.

Wiponis Gesta Chuonradi II imperatoris, wyd. Harry BRESSLAU (MGH Scriptores rerum Germani-

carum in usum scholarum separatim editi. Vol. 61). Hannover/Leipzig 1915, s. 52 (Kap. 33): ,,0lim

semichristiani per apostaticam nequitiam omnino sunt pagani”.

10 Thietmar (V1 23).

11 Tbidem (VIII 6): apostata gens.

12 Warto tu podkresli¢, ze samo okreslenie ,,poganin” (paganus, gentilis) jest juz interpretacja chrze$ci-
janiska wyznawcy nie-monoteistycznej religii, a siega w wypadku gentilis tradycji biblijnej (upowszech-
niong zwlaszcza dzieki Vulgacie).

13 Wspomnianych juz Obodrytéw i Wagréw — Thietmar (VIII 6).

14" Czytelny przyklad to postawa ,,inliterati” ze Stowianami na czele (zob. przyp. 2), a wigcej przyktadow

ponizej w charakterystyce postawy diecezjan Reinberna czy dwuwierczych czcicieli zrédla Glomacz

badz idola o imieniu Hennil.
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animarum (,troski o dusze”): formowali oni podlegle im wspdlnoty chrzescijanskie przez
nauczanie czesto od podstaw i stad nie dziwi ich bezposrednie zaangazowanie w likwi-
dacje sanktuariéow poganskich i doprowadzanie catych grup ludnosci do chrztu, a takze
budowanie dla niej kosciotéw. W czynnosciach tych realizowano dwa zasadnicze w per-
spektywie teologicznej aspekty praktyki misyjnej: abrenuntiatio diaboli — unicestwienie
poganstwa w zyciu publicznym, oraz confessio fidei — ustanowienie instytucjonalnej obec-
nosci Kosciota w Zyciu zbiorowym!>.

Kluczowe znaczenie miato w wypadku wdrazania w zycie spofeczne tych utrwalonych
juz od starozytnosci idei misjologicznych uprzedzajace dzialalno$¢ biskupstw zaanga-
zowanie wladzy monarszej w proces chrystianizacyjny. W zgodzie z tym ludy tworzace
wspolnote chrzescijanska (Christianitas) w ujeciu kronikarza sg w pierwszej instancji,
»powierzone” monarchom!®. Oni tez, z cesarzem na czele, odgrywaja na kartach jego
dzieta pierwszoplanowa role w fundowaniu i utrzymywaniu sieci diecezjalnej. Pod pa-
rasolem ich wladzy rozpocza¢ sie mogta dzialalno$¢ ewangelizacyjna i duszpasterska
prowadzona paralelnie do anihilacji rodzimych kultéw i wierzen stowianskich, ktorej
szczegolowe opisy odnoszg si¢ do potudniowego Potabia oraz wladztwa Piastow.

In oriente innumeram Christo plebem predicacione assidua
et baptismate vendicavit...

Konwersja Stowian ,na wschodzie” Rzeszy Ludolfingow.

Od Bosona do Thietmara

Spektakularne przyklady realizacji misyjnych procedur przynosza opisy dziatan bi-
skupéw Merseburga, poprzednikéw Thietmara, Bosona oraz Wigberta. Pierwszy z nich
zastynal swymi wysitkami na rzecz konwersji Stowian jeszcze jako mnich klasztoru $w.
Emmerama w Ratyzbonie, co ostatecznie dalo mu tron nowo zatozonej diecezji merse-
burskiej, na ktérym zasiadat jedynie dwa lata — zmarl w 970 r. Thietmar nie okresla $cisle
obszaru jego misyjnej dzialalnosci, sytuujac ja ogdlnie ,na Wschodzie”V. Za tym, ze
prowadzil ja najpewniej w strefie serbotuzyckiej, mozna domniemywa¢, uwzgledniajac
podang w tym kontekscie wiadomo$¢, iz wybudowal on koscidt, polozony w miejscowo-
$ci nazwanej od jego imienia, a zatem najpewniej w Posa koto Zytyc!®.

Co wigcej, Boso nie tylko wybudowal koséciét dla nawracanych Stowian, ale nawet
mial zapisywa¢ stowianskie stowa, by skuteczniej ich naucza¢, a wkiadat wiele wysitku,
by przyswoili sobie §piew Kyrie eleison. Daremnie, gdyz Stowianie mieli przekreca¢ for-
mule, by brzmiala nonsensownie: ,w krzu olcha” (,,ukriwolsa”)'®, co niekiedy traktuje

15 Zob. np. Marian RECHOWICZ, Chrzest Polski a katolicka teologia misyjna we wczesnym $rednio-
wieczu, w: Ruch Biblijny i Liturgiczny 19 (1966), s. 67-74.

16 Celnie obrazuje ten sposob my$lenia kronikarza sformutowanie we wzmiance o zwyciestwie Otto-
na I w bitwie nad rzeka Lech (955), iz cieszyla si¢ z niego ,cala spotecznos¢ chrzescijaniska, a najbar-
dziej powierzona krolowi” - ,,omnis christianitas, maximeque regi commissa” (por. Thietmar II 10).

17" Thietmar (11 36): ,,in oriente innumeram Christo plebem predicacione assidua et baptismate vendica-
vit”.

18 Tbidem. Zob. tez przyp. wydawcy.

Ibidem (II 37): ,Hic ut sibi commissos eo facilius instrueret, Sclavonica scripserat verba et eos kiri-

eleison cantare rogavit exponens eis huius utilitatem. Qui vecordes hoc in malum irrisorie mutabant

©
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jako dojscie do gtosu religijno$ci rodzimej w potraktowaniu obcej modlitwy?°. Trudno
jednakze wykluczy¢ tu opinie samego Thiemara, ktéry wprost stwierdza, ze ,,glupcy”
zto$liwie przekrecali Kyrie, by szydzi¢ z ich apostota®!. Sam fakt, zZe prébowal on uczy¢ ich
modlitwy, wskazuje, ze juz wcze$niej udalo mu sie doprowadzi¢ nauczanych do chrztu,
a w zbudowanym dla nich kosciele celebrowa¢ z ich (jak wida¢, raczej niechetnym)
udzialem nabozenstwa.

Opis wysitkéw Bosona nie przynosi wiec calo$ciowego obrazu procedury misyjnej,
natomiast przykuwa uwage kilkoma jej szczegdtami, zwlaszcza probami docierania
do umystéw Stowian przez nauczanie pochrzcielne w ich jezyku. Boso korzystal pod
tym wzgledem zapewne z doswiadczen koscielnego kregu salzburskiego w misjach sto-
wianskich??. Dla Thietmara za$ stanowil on bardzo aktualny przyktad do nasladowania,
zwlaszcza ze podlegla kronikarzowi jako biskupowi ludnos¢ w znacznej mierze wciaz
wykazywala silne przywigzanie do przedchrzescijaniskich kultéw plemiennych, gtéwnie
w odniesieniu do sacrum upostaciowanego w przyrodzie.

Bezposredni poprzednik Thietmara, merseburski biskup Wigbert (1004-1009), w kra-
ju podleglego mu plemienia Chudzicéw (Chutici), odciagajac ustawicznym nauczaniem
»powierzonych” sobie od ,bledu balwochwalstwa’, wycial otaczany kultem gaj zwany
»Swietym Borem” (Zutibure), by na jego miejscu wznie$¢ koéciot?. Ten przyktad - zna-
nej juz od czaséw chrystianizacji Anglosaséw — adaptacji przedchrze$cijaniskich miejsc
kultowych dla potrzeb ko$cielnych?* rysuje sie jako klasyczna realizacja wspomnianych
juz zakresow dzialan w ramach tzw. abrenuntiatio diaboli i confessio fidei w zyciu spotecz-
nym, zwlaszcza przy wysoce prawdopodobnym zalozeniu, ze 6w ,,Swiety Bér” stanowit
badz miescit centralne sanktuarium calego plemienia analogicznie np. do gaju Prowego
w ziemi Wagrow?.

Niekiedy jednak wyrugowanie kultu odnoszacego si¢ do elementéw krajobrazu nie
moglo nastapi¢ na zasadzie likwidacji sanktuarium, na co dobrym przyktadem jest opi-
sana przez Thietmara cze$¢, jaka plemie Glomaczy okazywalto wobec Zrddta, od ktérego
wzieli swa nazwe, czyli Glomacz. W rozlewisku zrédla ukazywac si¢ mialy znaki wrdzeb-

Ukrivolsa, quod nostra lingua dicitur: aeleri stat in frutectum, dicentes: ‘Sic locutus est Boso, cum ille
aliter dixerit”.

Dopowiedzenie, iz ,,tak powiedzial Boso” (,,sic locutus est Boso”) mialoby np. W opinii nawracanej
ludno$ci chronié ja przed gniewem rodzimych bogéw (tak np. W eseistycznym ujeciu Zofia KOSSAK-
-SZCZUCKA, Troja Péinocy. Warszawa 1986, s. 69) albo alternatywnie stanowi¢ np. probe wzmocnie-
nia sity modlitwy przez wspomnienie Bosona jako oredownika do Boga chrzeécijanskiego — szerzej
w tej sprawie: ROSIK, Interpretacja chrzescijatiska religii, s. 84.

21 Zob. przyp. 18.

22 Zob. Franz ZAGIBA, Das Geistesleben der Slawen im Friihen Mittelalter. Wien/Ko6ln/Graz 1971, s. 123,
141 nn.; a takze np. Wojciech MROZOWICZ, Poczatki kultury pisma na Stowianszczyznie zachod-
niej, w: Stowianszczyzna w tworzeniu Europy (X-XIII/XIV w), red. Stanistaw Rosik. Wroctaw 2008,
s.29-42.

Thietmar (VI 37): ,,Predicacione assidua commissos a vana supersticione erroris reduxit, lucumque
Zutibure dictum, ab accolis ut Deum in omnibus honoratum et ab evo antiquo numquam violatum,
radicitus eruens, sancto martiri Romano in eo ecclesiam construxit”.

Zob. list Grzegorza Wielkiego do opata Melitona — Gregorius Melito Abbati in Franciis, w: Grego-
rii I papae Registrum epistolarum. Libri VIII-XIV, wyd. Ludwig HARTMANN (MGH Epistolae.
Vol. 2). Berlin 1899, s. 331 (XI 56).

Szczegotowy opis — z autopsji odnosnie do 1156 r. — sporzadzil Helmold z Bosau w latach 60. XII
w. — zob. Helmoldi presbyteri bozoviensis Chronica Slavorum, wyd. Bernhard SCHMEIDLER (MGH
Scriptores rerum Germanicarum in usum scholarum separatim editi. Vol. 32). Hannover 1937 (I 84).

20

2.

@
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ne zwiastujace przyszlos¢ plemiennej wspdlnoty — krew i popiét wojne, a zoledzie i zbo-
za urodzaj — co przesadzalo o wysokiej atrakcyjnosci tej wodnej hierofanii?®. Kronikarz
ubolewa, iz mieszkancy kraju Zywig wobec niej wiekszy lek i cze$¢ niz wobec kosciotdw,
podkreslajac przy tym zludno$¢ ich nadziei?’. Tym samym jego przekaz wyraZnie po-
twierdza wystgpienie na potudniowym Potabiu charakterystycznego dla wczesnego etapu
chrystianizacji zjawiska synkretyzmu religijnego, a w tym wypadku wspdtwystepowanie
liturgii koscielnej paralelnie do wcigz funkcjonujacych przedchrzescijanskich miejsc kul-
towych.

Inny wymiar zjawiska tej tzw. dwuwiary przedstawia Thietmar, wzmiankujac cze§é
oddawang przez ludnoé¢ wiejska, czesto hipotetycznie identyfikowang jako stowianska,
»bostwom domowym” (domestici dei), na co przyklad stanowi szczegdtowo opisany kult
idola opiekunczego o imieniu Hennil?®. W tym wypadku jednak liczy¢ sie nalezy nie
tylko z przetrwaniem przedchrzescijaniskiej idolatrii, ale takze juz z ewentualng konty-
nuacja rodzimego zwyczaju otaczania czcig duchéw opiekunczych domu i zagrody albo
tez kultywowania pamieci o zmarlych przodkach juz w formie wyksztalconej w czasach
kontaktéw z chrzescijanstwem i to pod pewnym wplywem obecnej w nim symboliki
wiadczej badz liturgicznej. Bylby to juz przejaw ksztaltowania si¢ pierwocin religijno$ci
ludowej, typowej dla spoleczenstw oficjalnie juz schrystianizowanych?.

Wspomniane tu opisy fenomendw tzw. dwuwiary Thietmar sporzadzit w odniesieniu
do otoczenia mu bliskiego, by¢ moze znanego mu z autopsji i wlasnej praktyki dusz-
pasterskiej. Te niuanse dotyczace codziennego bytowania dopiero chrystianizowanych
$rodowisk nie przykuly juz jednak jego uwagi w wypadku ziem z dalszego sasiedztwa,
podleglych monarchii pierwszych Piastow. Zawarty w jego dziele material na jej temat
daje kapitalny przyktad modelowego ujecia wiaczenia konkretnego kraju i ludu do spo-
tecznos$ci Christianitas w kategoriach reprezentowanej przez kronikarza historiologii.

Et protinus caput suum membra populi subsequuntur...
Polacy za Mieszka | i Bolestawa Chrobrego

Opis oblezenia Niemczy w 1017 r. przez wojska cesarza Henryka II w trakcie jego
wojny Bolestawem Chrobrym, stal si¢ okazja do dygresji o pochodzeniu nazwy Silensi,
kraju, w ktérym lezal 6w gréd. Otéz otrzymad ja miat od wielkiej géry — mowa o Sle-

26 Thietmar (1 3); por. ROSIK, Interpretacja chrzescijariska religii, s. 64-68. W sprawie kultu Glomacza
zob. Jacek BANASZKIEWICZ, Zrédlo Glomacz i jego rajska okolica, w: Viae historicae: ksigga jubile-
uszowa dedykowana Profesorowi Lechowi A. Tyszkiewiczowi w siedemdziesigtq rocznice urodzin, red.
Mateusz Golinski - Stanistaw Rosik. Wroctaw 2001, s. 407-414; Jerzy STRZELCZYK, Mity, podania
i wierzenia dawnych Stowian. Poznan 2007, s. 74 n.

Thietmar (1 3): ,,zrédlo Glomacz omnis incola plus quam aecclesias, spe quamvis dubia, veneratur et
timet”.

28 ‘Wedlug Thietmara (VII 69) idol miat ksztatt laski, z ktéra krazyt od domu do domu pasterz, wzywajac
jego opieki: ,,Czuwaj, Hennilu, czuwaj!”.

Takiej ocenie kultu Hennila moze sprzyja¢ ksztalt idola. Wedtug Thietmara na lasce go upostaciowu-
jacej znajdowala sie reka trzymajaca zelazny pierécien, co mozna odczytaé jako nawigzanie do ksztaltu
insygniéw wladzy, moze nawet koscielnej (pastoral, pierscien, reka jako odpowiednik manus Dei).
Jednakze uniwersalno$¢ wystepowania takich symbolicznych atrybutéw nakazuje uzna¢ tego rodza-
ju propozycje interpretacyjne jedynie za domysl, znajdujacy alternatywe w odwolaniu do symboliki
z kregu siegajacej przedchrzedcijanskich pokladéw kultury rodzime;.
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zy — otaczanej ,,niegdys” (olim) ogromna czcig przez mieszkancow tej ziemi, mianowicie
w czasach, gdy tam kultywowano ,,przeklete poganstwo”. Z przekazu wynika wiec, ze
kult 6w nalezy juz do przesztosci kraju Slezan - to do tego plemienia odsyta nazwa Silen-
si*! — co w odniesieniu do ogélu jego mieszkanicow musi budzi¢ watpliwo$ci. Wystarczy
wzia¢ pod uwage z jednej strony stabos¢ stopnia zaawansowania konwersji indywidualnej
na tych ziemiach, a z drugiej ogromna atrakcyjnos¢ gory jako hierofanii i niemoznosé¢
wyrugowania jej kultu z przestrzeni spotecznej na takiej zasadzie jak np. posagu, $wiatyni
czy $wietego gaju.

Podobnie w wiadomo$ci Thietmara o zabijaniu wdow stowianskich podczas obrzedow
pogrzebowych meza, watpliwos¢ budzi podkreslenie, iz zwyczaj ten praktykowano w kra-
ju ojca Bolestawa Chrobrego, Mieszka I, w czasach, gdy byt on poganinem?3?, co sugeruje,
iz po jego chrzcie juz nie. Trudno wszak wyrugowa¢ w krotkim czasie utrwalony od
pokolen rytual. Kluczowe znaczenie w egzegezie tego miejsca, podobnie jak wspomnia-
nego watku §lezanskiego, ma zatem uwzglednienie specyfiki ogladu prezentowanego
przez kronikarza. Od razu uderza w tym wypadku traktowanie kraju Silensi czy catego
wladztwa Piastow jako chrze$cijaniskich, ale zastanawia, dlaczego kronikarz zdecydowat
sie umiejscowi¢ w przeszlosci przedchrzescijanskie praktyki kultowe, jak rytuaty funeral-
ne czy cze$¢ wobec gory. Ich obecnos¢ w wypadku - ewidentnie chrzescijanskich w jego
ujeciu - ziem diecezji wschodnioniemieckich nie zostata wszak pominieta®?. Skad zatem
tak ,wyidealizowany” obraz konwersji wspdlczesnej Thietmarowi Polski?

Wydaje sie, iz specyfike tego podejscia kronikarza celnie pozwala wyjasni¢ odniesie-
nie do jego wizji konwersji Mieszka I i jego ludu. Najpierw dziejopis podkresla zastugi
czeskiej malzonki Piasta, Dobrawy, w przekonaniu go do nawrdcenia, w czym odnalez¢
mozna realizacje toposu mulier suadens®*. Motyw ten uwznio$latby dos¢ schematyczny,
nasycony dozg liturgicznego patosu, opis przyjecia chrzescijanistwa przez Mieszka i jego
poddanych. Za wtadca jako ,,glowq” bowiem i$¢ mialy do chrztu ,ulomne cztonki ciala’,

30 Thietmar (VII 59): ,,Posita est autem haec in pago Silensi, vocabulo hoc a quodam monte nimis excel-
so et grandi olim isibi indito; et hic ob qualitatem suam et quantitatem, cum execranda gentilitas ibi
veneraretur, ab incolis omnibus nimis honorabatur”.

31 W ttumaczeniach kroniki Thietmara notorycznie traktuje si¢ miano ,,Silensi” w odniesieniu do Slqska
(zob. np. Thietmari Merseburgensis Episcopi Chronicon, wyd. Werner TRILLMICH. Darmstadt 1992,
s. 421 (VII 59); Ottonian Germany: the Chronicon of Thietmar of Merseburg, ttum. David A. WARNER.
Manchester/New York 2001, s. 350), niekiedy nawet jako ablativus od tac. przymiotnika Silensis -
»S$laski” (tak JEDLICKI w: Thietmari VII, 59), co wydaje si¢ bezzasadne, gdyz Thietmar nie tylko nie
odmienial przez przypadki tego rodzaju nazw ludow i krajow stowianskich (zob. np. Thietmar [I 4]:
»in pago Chutizi dicto”; [IV 45]: ,,ad Diedesisi pagum” itd.), lecz takze z racji anachronicznego uzna-
nia kraju Slezan juz za Slgsk. Owszem, historyczna kraina nad Odra nawigzuje do etnonimu Slezan,
ale traktowanie ich jako Slazakow jest przedwczesne, a przy tym nie sposéb potwierdzi¢, by ich kraj
nazywano Slaskiem na etapie plemiennym. Szerzej w tej sprawie zob. The formation of Silesia (to
1163): Factors of regional integration, w: The long formation of the Region Silesia (c. 1000-1526), red.
Przemystaw WISZEWSKI. Wroctaw 2013, s. 55 nn.

32 Thietmar (VIII 3).

33 Zinterpretowanych jednak w kategoriach grzechu, wystepku przeciw doktrynie koscielnej, zob. wyzej

o dziatalnosci biskupéw merseburskich Bosona oraz Wigberta.

Thietmar (IV 56) ,,... crebro dilectae uxoris ortatu innatae infidelitatis toxicum evomuit et in sacro

baptismate nevam originalem detersit”. Zob. np. Jerzy BANASZKIEWICZ, Dabréwka ,,christianis-

sima” i Mieszko poganin (Thietmar, IV 55-56; Gall, I 5-6), w: Nihil superfluum esse: prace z dziejow

Sredniowiecza ofiarowane Profesor Jadwidze Krzyzaniakowej, red. Jozef Dobosz — Jerzy Strzelczyk.

Poznan 2000, s. 85-93.
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czyli reszta ludu ujetego jako jeden organizm*. Kronikarz nie pomingt jednak milcze-
niem, ze pierwszy biskup tej wspolnoty, lordan, mocno si¢ namordowal, zanim ,,stowem
i czynem” doprowadzit jej czlonkéw ,,do uprawiania niebianiskiej winnicy”3¢.

Zwlaszcza na podstawie badan archeologicznych podkresla sie, iz brak dostatecznych
przestanek za uznaniem konwersji poddanych Mieszka I w ciagu kolejnych dekad jego
panowania za zjawisko masowe?¥, a zatem opis Thietmara uformowania sie¢ wspdlno-
ty chrzescijanskiej w Polsce na czele z wladcg oraz wspolpracujacym z nim biskupem
z perspektywy calosci kraju Piastow pozostaje uzna¢ za nadmiernie optymistyczny. Rzecz
w tym jednak, ze najpewniej intencja kronikarza nie byto odnoszenie si¢ do ogétu miesz-
kancow wladztwa Mieszka I czy Bolestawa Chrobrego, ale do wezszej spotecznosci $cisle
zwiazanej z kregiem wladzy, zlaczonej przestrzeganiem wspdlnych norm prawa i oby-
czaju, a przede wszystkim respektujacej w jednym ,,pakiecie” zwierzchno$¢ monarchii
i biskupdw.

Tak postrzegana spoteczno$¢ Polakéw (Poleni) dominowala nad plemionami w ra-
mach wladztwa wczesnopiastowskiego (m.in. wspomnianymi Slezanami - krajem Si-
lensi) i cho¢ sama byla tak jak one stowianska, to z perspektywy kronikarza kluczowe
znaczenie w jej ogladzie miala jej przynaleznos¢ do systemu politycznego i koscielnego
skupionego woko! cesarstwa. Thietmar traktowal wiec Polakéw analogicznie do Saséw
wiadajacych, badz jedynie roszczacych sobie pretensje do wladania, ludami polabskimi.
W literackiej kreacji 6w lud Mieszka I i Bolestawa Chrobrego okazuje sie tez gospoda-
rzem na ziemiach plemion im podleglych i nie przypadkiem np. ponosi ci¢zar obrony
kraju Silensi. Rzeczywiscie mozna w zgodzie z narracja kronikarza uzna¢, iz dla tej czesci
poddanych Piastow praktyki takie jak kult gory czy rytualne u$miercanie wdéw nalezaly
juz do przesztosci.

Polacy jednak w opinii Thietmara pozostal nie wykazywali si¢ gorliwoscig w respek-
towaniu wymagan nowej wiary i to nawet w kolejnym po chrzcie Mieszka I pokoleniu.
Kronikarz podkresla, iz do zwyczajowych kar - jak okrutne okaleczenia za cudzoldstwo —
doszly tez nowe, jak wytamywanie zebow za nieprzestrzeganie postow, a praktykowano
je z nakazu Bolestawa Chrobrego, gdyz tylko w ten sposob wladca mogt zyskaé postuch
poddanych. Zaznaczajac, ze biskupi nie s3 zwolennikami takich metod chrystianizacji,
osobiscie jednak Thietmar uznat je za godne pochwaty (cho¢ okrutne) wlasnie ze wzgle-
du na twardo$¢ charakteru tego ludu przyréwnanego do upartego osta’s.

Merseburski biskup nie odmawial zatem obu pierwszym Piastom na polskim tro-
nie zastug w krzewieniu chrzeécijafistwa, co stanowito jasniejszy rys ich wizerunku na
kartach kroniki, zwlaszcza w odniesieniu do Bolestawa Chrobrego, ktéremu w innych
kontekstach narracji nie szczedzil wyrazéw niecheci®®. Ganit nawet samego cesarza Ot-

3

b

Thietmar (IV 56): ,,Et protinus caput suum et seniorem dilectum membra populi hactenus debilia

subsequuntur et nupciali veste recepta inter caeteros Christi adoptivos numerantur’.

36 Ibidem: ,,Jordan, primus eorum antistes, multum cum eis sudavit, dum eos ad supernae cultum vineae
sedulus verbo et opere invitavit”.

37 Niedawno np. Przemystaw URBANCZYK, Co sig stato w roku 966?. Poznan 2016, s. 137 n.

38 Thietmar (VIII 2): ,,... sunt multae consuetudines variae; et quamvis dirae, tamen sunt interdum

laudabiles. Populus enim suus more bovis est pascendus et tardi ritu asini castigandus et sine poena

gravi non potest cum salute principis tractari”

Np. ibidem, (V 56), gdzie mowa o narodzinach Bolestawa — wprawdzie z zacnej matki, ale jako spraw-

cy nieszczescia wielu matek.
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tona III za to, ze podnidst range polskiego wtadcy, czynigc go ,,z trybutariusza panem™©.
Na ogol faczy sie wzmianke o tym awansie z postanowieniami zjazdu gnieznienskiego, na
ktérym doszto do ustanowienia metropolii gnieznienskiej, co istotne w majestacie prero-
gatyw cesarza rzymskiego. Istnienie odrebnej prowincji koscielnej utwierdzalo pozycje
Polski w kontekscie miedzynarodowym®!.

Zbiorowos¢ ,,Polakow” (Poleni) potraktowana zostata wigc przez kronikarza jako lud
oporny, ale ostatecznie postuszny wladcy, co istotne, takze odno$nie do zasad chrzesci-
janstwa. Tym samym religia ta stala sie w pogladzie Thietmara elementem tozsamosci
tego ludu, co jednak - zwlaszcza w perspektywie kryzysu piastowskiej panstwowosci
i upadku zwigzanej z nig organizacji ko$cielnej w latach 30. XI w. — wskazuje na pewien
prymat w narracji Thietmara sfery idei nad $cistym odniesieniem do opisywanych faktow
spolecznych. Dopiero odnowa polskiej monarchii po tym jej zatamaniu przyniosta ufor-
mowanie si¢ zbiorowosci Polakéw na ksztalt ukazany przez Thietmara, co nastgpito na
zasadzie kilkupokoleniowego poszerzania wspdlnoty zlaczonej nie tylko zwierzchnos$cia
panstwowa, ale i wiezig religijna.

In populo nimis insulso, sanctae predicacionis plantacionem eduxit...
Biskup kotobrzeski Reinbern nad Battykiem

Warto zaznaczy¢, ze wedlug Thietmara arcybiskupstwo gnieznienskie powstato kosz-
tem uszczuplenia metropolii magdeburskiej. Jej sufraganami mieli by¢ Jordan i Unger,
ktory zdaniem dziejopisa nie wyrazit zgody na utworzenie metropolii w podleglym dotad
jego diecezji kraju Piastow. Mimo tego uchybienia kronikarz wyrazil nadzieje, iz arcy-
biskupstwo utworzono zgodnie z prawem*?, co pozwolito mu tez z aprobatg spojrze¢ na
zalozenie i obsade trzech podporzadkowanych wowczas Gnieznu biskupstw w Krakowie,
Wroclawiu i Kotobrzegu ($cisle ,,Salsa Cholbergiensis”)*3. Biskup tej ostatniej, potozo-
nej nad Baltykiem, diecezji, Reinbern*4, zyskal nietuzinkowe upamietnienie na kartach
kroniki, a lakoniczny opis jego dziatan misyjnych przynosi kwintesencje modelowego
ujecia zaszczepiania chrzescijanstwa w odniesieniu do ziem objetych juz zwierzchnoscig
chrzescijanskiej monarchii.

Przed rokiem 1000 terytorium diecezji kolobrzeskiej podlegato koscielnie Ungerowi,
niemniej jej utworzenie w narracji Thietmara rysuje si¢ nie jako reorganizacja sieci ko-

40 Tbidem, (V 10).

41 Warto w tym kontekscie przypomnie¢, ze Thietmar (VI 92), odnotowat tez placenie ,,czynszu” na rzecz

$w. Piotra przez Bolestawa Chrobrego, co potwierdza jego wysoki, przystugujacy np. krélom, status

w relacjach z Rzymem, a $cile z papiestwem.

Thietmar (IV 45): cesarz ,fecit ibi archiepiscopatum, ut spero, legitime”. Kompleksowo w sprawie

zalozenia metropolii gnieznienskiej zob. zwlaszcza Roman MICHALOWSKI, Zjazd gnieZnietiski: re-

ligijne przestanki powstania arcybiskupstwa gnieznieriskiego. Wroclaw 2005; a takze Dariusz Andrzej

SIKORSKI, Kosciét w Polsce za Mieszka I i Bolestawa Chrobrego: rozwazania nad granicami poznania

historycznego. Poznan 2011, s. 332-486 (o protescie Ungera, s. 468 nn.).

Thietmar (IV 45). Unger jako biskup poznanski zdaniem Thietmara nie zostal podporzadkowany

metropolicie Radzimowi. Zob. tez nizej, przyp. 45.

4 Reinbern ocalal przed niepamiecig jedynie dzieki wzmiankom Thietmara. O Reinbernie w $wietle
przekazu Thietmara, z uwzglednieniem literatury zagadnienia, zob. Stanistaw ROSIK, Conversio gentis
Pomeranorum: studium swiadectwa o wydarzeniu (XII wiek). Wroctaw 2010, s. 21-44; Karol KOLLIN-
GER, Polityka wschodnia Bolestawa Chrobrego. Wroctaw 2013, s. 35 nn., 45 nn.
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$cielnej, ale ksztaltowanie jej od podstaw w nadmorskim srodowisku. Wedtug Thietmara
Reinbern nie tylko niszczyt ogniem sanktuaria poganskie (,,fana idolorum”), ale tez do-
konat swoistego ,,chrztu” morza: z intencja przepedzenia majacych je zamieszkiwaé de-
monicznych istot pokropil fale woda $§wigcong i wrzucil w nie cztery namaszczone $wie-
tym olejem kamienie*®. Kreatywny (intencjonalny) cel tych dziatan kronikarz definiuje
precyzyjnie: dzigki nim Reinbern ,,zaszczepit na nieprzynoszacym owocu drzewie nowa
galaz dla wszechmocnego Pana, to znaczy posrod ludu nader glupiego zalozyt uprawe
$wietego gloszenia [stowa bozego]™4°.

Podjete z intencja anihilacji obecnosci pierwiastkéw antisacrum czynnoéci Reinberna
mialy zatem przygotowywac grunt pod ustanowienie ,,tu i teraz” Kosciota partykularne-
go zalozonego wczesniej — najpewniej juz podczas zjazdu gnieZnienskiego*” — metafo-
rycznie ukazanego jako ,,uprawa $wietego przepowiadania’, a takze jako nowa ,,szczepka”
czy »galaZz” na dotad niedajacym owocu drzewie, jakim okazuje sie ,,lud nader glupi”.
Uderza w tym sformufowaniu swoiste oddzielenie instytucji Ko$ciota od nauczanego
ludu, posrdd ktorego zostaje ona — pozostajac w kregu metaforyki Thietmara — zaszcze-
piona. Kapitalnie 6w obraz oddaje sytuacje poczatkéw chrzescijanstwa w srodowisku
spolecznym de facto wcigz przywigzanym do rodzimych wierzen i kultow.

Ludno$¢ te kronikarz okresla jako ,,powierzong” Reinbernowi, a pejoratywne nazwa-
nie jej ludem glupim, tepym czy nieokrzesanym (insulsus) wskazuje, iz — podobnie jak
wczesniej Jordan — kolobrzeski biskup nie mial fatwego zadania jako nauczyciel. Tru-
dzil si¢ on zatem nad formowaniem nowej wspolnoty eklezjalnej, podejmujac wysitki
na rzecz konwersji indywidualnej. Dzialal zatem podobnie jak wspomniani juz Boso,
a zwlaszcza Wigbert, usuwajac sanktuaria i kulty przedchrzescijanskie z obszaru wta-
snej diecezji. Jednakze kazus Reinberna pozwala pelniej uwydatni¢ zakres teologicznego
znaczenia tzw. abrenuntiatio diaboli, a kluczowe znaczenie w tym wypadku ma rytuat
oczyszczenia morskiego zywiolu ze ztych mocy.

Mozna wprawdzie domysla¢ sig, Ze z jednej strony Reinbern starat si¢ zwalcza¢ pogan-
skie sacrum, stajac w obliczu stanowiacego naturalne zjawisko w wypadku nadmorskiej
spolecznosci kultu wdd, a z drugiej za$ strony, ze oddawal pod opieke chrzescijaniskiego
Boga 6w morski zywiol jako zyciodajny dla nawracanej ludnosci (ryby i s6l stanowily
podstawe jej dobrobytu)*8. Warto jednak przede wszystkim przypomnie¢, Ze morze, jego
stone odmety, w symbolice chrzescijanskiej upostaciowuje mityczny odwieczny chaos,
sity destrukeji zagrazajace stworzeniu o diabolicznym obliczu®® i to przeciw nim kierowat
sie wszak ryt wykonany przez Reinberna.

Nie sposob precyzyjnie okresli¢, jakie doktadnie teologiczne poglady uwarunkowaty
ksztalt tego aktu w wydaniu Reinberna, natomiast przytoczona wyzej wykladnia Thiet-

4 Thietmar (VII 72): ,Fana idolorum destruens incendit et mare demonibus cultum inmissis quatuor
lapidibus sacro crismate perunctis et aqua purgans benedicta novam Domino omnipotenti propagi-
nem in infructuosa arbore, id est in populo nimis insulso, sanctae predicacionis plantacionem eduxit”.

46 Tbidem: ,,...novam Domino omnipotenti propaginem in infructuosa arbore, id est in populo nimis
insulso sanctae predicacionis plantacionem, eduxit”.

47 W pierwszej wzmiance Thietmara o Reinbernie w opisie zjazdu gnieznieniskiego mowa $cisle o pod-
porzadkowaniu go rzadcy ufundowanej wowczas metropolii (IV 45), a 0 samym zalozeniu diecezji
kolobrzeskiej kronikarz milczy. Trudno jednak wskaza¢ mocne przestanki za tezg, by doszto do tego
przed zjazdem w Gnieznie, szerzej o tym zob. ROSIK, Conversi gentis Pomeranorum, s. 28 n.

48 ROSIK, Conversio gentis Pomeranorum, s. 23, 26.

49 7ob. np. Dorothea FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijariskiej. Warszawa 1990, s. 65 n., 133, 436.
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mara wyraznie wskazuje na jego zalozycielski charakter albo przynajmniej zatozycielski
kontekst w odniesieniu do instytucji Kosciofa. Z tym kierunkiem interpretacji kore-
sponduje symbolika namaszczonych kamieni, ktora odsyta do obrazu samego Chrystusa
jako skaly badz tez kamienia wegielnego Kosciota®. Z kolei liczba tych kamieni, cztery,
przywoluje symbolicznie uniwersum (czterostronno$¢ $wiata, pelnie itd.). Rytuat wyraza
zatem ide¢ zaprowadzenia nowego fadu w wymiarze kosmicznym — panowania Boga po
yjarzmieniu chaosu, przepedzeniu sit diabolicznych.

Nowa diecezja wyznacza wiec w tym kontek$cie zakres panowania Chrystusa, a cztery
kamienie stanowig symboliczne fundamenty tego nowego tadu w jej obrebie lub tez je-
dynie stawiajg tame¢ mocom chaosu, znaczac granice objetego boska protekcja kosmosu.
Oba rozwigzania w wymiarze symbolicznej interpretacji wzajemnie si¢ nie wykluczaja,
a ich wspdlny mianownik w postaci kosmologicznego odniesienia pozwala uwydatnic¢,
iz abrenuntiatio diaboli rozumiane jako likwidacja przybytkéw i kultéw poganskich to
(jedynie) aspekt intencjonalnej eliminacji sit zta z ekumeny, wpisany w szerszy kontekst
wyobrazen, obejmujacy wymiar kosmologiczny. Tym samym takze ustanawianie die-
cezji zyskuje w interpretacji Thietmara walor zagospodarowania nowej przestrzeni tak
spolecznej (tu: ,populus insulsus”), jak tez naturalnej, ktére w perspektywie teologicznej
dokonuje si¢ na zasadzie jej sakralizacji.

Rekapitulacja

W $wietle przekazu Thietmara zaprowadzanie chrzescijanstwa zaréwno na Polabiu,
jak tez w Polsce w X i na poczatku XI w. nastepowalo zasadniczo w ramach tego same-
go modelu dziatann uwarunkowanego wspdlng teologia misji. Objecie danego obszaru
zwierzchnoscig chrze$cijanskiej monarchii i zwigzanych z nig struktur koscielnych skut-
kowato traktowaniem zamieszkujacych go spofecznosci (gentes) juz jako wlaczonych do
kregu Christianitas, a cztonkowie tych plemiennych zbiorowosci traktowani byli jako
ludnos¢ ,,powierzona” wtadcom i biskupom. Na pierwszych - z cesarzem na czele — spo-
czal obowigzek budowania i utrzymywania struktur ko$cielnych, a na drugich doprowa-
dzanie do konwersji i duszpasterstwa w wymiarze indywidualnym.

Zasadnicza roznica miedzy Polska a Polabiem w narracji Thietmara zaznacza si¢ na-
tomiast w odniesieniu do wladzy zwierzchniej patronujacej przedsiewzieciom chrystia-
nizacyjnym. W wypadku Potabia objeli ja przedstawiciele elity wschodniofrankijskiej,
a nastepnie cesarstwa Ludolfingéw, gtéwnie Saséw, podporzadkowujac badz eliminujac
stowianska starszyzne. Zatem chrystianizacja rozpoczeta si¢ tu jako skutek poszerzenia
na ziemie stowianskie struktur wladztwa wschodniofrankijskiego (niemieckiego), juz od
pokolen chrzescijanskiego. Nawracanie spotecznosci potabskich dokonywalo si¢ wiec
jako element rozwoju juz chrzescijanskiej monarchii, uformowanej co najmniej od cza-
sow karolinskich (mozna tu jednak siegnac wstecz czaséw Chlodwiga).

W wypadku Polski Thietmar kresli éw proces od poczatku: chrzest Mieszka I wyzna-
cza moment narodzin nowego ludu chrzescijanskiego (za ,gtowa” ida ,,czlonki ciata”),
ktory zostaje uformowany przez wysitki pierwszego biskupa, Iordana, a przez wladcow

50 Ibidem, s. 126-130, 172 nn.
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wcigz utrzymywany jest w postuchu, takze w sprawach religii. Spolecznos¢ te, nazywa-
jac ja mianem Polakéw (Poleni), kronikarz traktuje juz jako chrzescijanska, a pelni ona
w jego ujeciu role analogiczng do odgrywanej przez Saséw dla ziem potabskich, zatem -
przynajmniej de facto>! — nie stanowi ogétu poddanych pierwszych Piastow.

Tym samym pod parasolem ich wtadzy prowadzone byty wedtug Thietmara dziatania
analogiczne do tych, ktore opisal w odniesieniu do strefy serbotuzyckiej, w tym wtasnej
diecezji mersburskiej, na co czytelny przyklad stanowi dziatalno$¢ kotobrzeskiego bisku-
pa Reinberna. I on, i merseburski Wigbert, juz w ramach istniejacej diecezji likwidowali
przedchrzescijaniskie sanktuaria i kulty, jednakze traktowane nie jako poganskie, ale jako
batwochwalcze. W tej perspektywie ich przedchrzescijaniska geneza nie jest podkreslana,
a traktuje si¢ przywigzanie do nich w kategoriach grzechu popelnianego przez osoby czy
cale spotecznosci nalezace juz do Christianitas.

Ta przynaleznos¢ mogla usta¢ dopiero po zrzuceniu zwierzchnosci chrzescijanskiej
monarchii, traktowanym zarazem w teologicznej ocenie na zasadzie apostazji, jako
porzucenie stuzby Chrystusowi, co czytelnie obrazuja opisy rebelii Lucicow (983) czy
Obodrytéw i Wagréw (1018). Nawet faktyczny kres funkcjonowania biskupstw na zie-
miach Stowian w takich sytuacjach nie oznaczal ich likwidacji w wymiarze teologicz-
no-instytucjonalnym. Koscié! partykularny w ujeciu Thietmara to byt zakorzeniony
najpierw sferze mistycznej i strukturach wladzy organizujacych fad Christianitas, a na-
stepnie dopiero zaszczepiany w przestrzeni spoleczno-terytorialnej chrystianizowanych
krajow.

Celnie oddajg ten sposéb ogladu nawigzujace do tradycji biblijnej metafory wyra-
zajace sposob umiejscowienia Kosciota w spolecznym kontekscie dopiero nawracanej
ludnosci: ,,uprawa stowa bozego” posrdd ,,glupiego ludu”, ,nowa galaz dla Pana” na ,,nie-
owocujacym dotad drzewie”. Méwiac o Kosciele partykularnym, diecezji, Thietmar kon-
centruje sie wiec nie tyle na wspolnocie wiernych, ile na instytucji i znakach jej obecnosci
w $wiecie. Koresponduje z tym stosowanie przez Thietmara metafory sponsa Christi — od-
miennie niz w kontekscie nowotestamentalnym>? - w odniesieniu do kamiennej katedry,
ktora tym samym symbolizuje cato$¢ diecezji>.

Z perspektywy historiologicznej wlaczanie do spotecznos$ci Christianitas calych ludow
(gentes) na zasadzie obejmowania ich zwierzchnoscia chrzescijanskich monarchii rysuje

5

Trudno ostatecznie rozstrzygna¢, czy kronikarz jedynie $cisle koncentrowat si¢ na wspolnocie Pola-
kéw w wymiarze religijnym, czy tez rzeczywiscie oddzielal ja od reszty poddanych Piastow, traktowa-
nych na zasadzie plemion podleglych Polakom i ich wtadcom. To drugie rozwigzanie lepiej thumaczy
przedstawianie poganstwa jako przesztosci w dziejach wladztwa Piastow w odniesieniu do rytualéw
funeralnych czy kultu Slezy.

52 Taka interpretacja zwiazku Chrystusa z Ko$ciotem (zob. np. 2 Kor 11, 2; Ef 5, 22-32) odsyla przede
wszystkim do wymiaru duchowej wspélnoty wiernych. Poréwnanie Koéciota do budowli z kamieni
ma oczywiscie réwniez nowotestamentowe wzory, a mowa w tym wypadku o ludziach jako zywych
kamieniach (1 P 2, 5). Trudno jednak upatrywaé w tym wypadku jakiegos $cistego nawigzania do tego
obrazu w wypadku wspomnianej tu metaforyki Thietmara.

Zob. np. wzmianke Thietmara (VI 60) o konsekracji katedry w Bambergu: ,,Peracta in civitate Ba-
venbergensi aecclesia maiore, cum natalicius regis dies esset [et XXXV. jam inciperet annus], II. Non.
Mai omnis primatus ad dedicationem istius aulae ibidem congregatur; et sponsa haec Christi per
manus [Iohannis patriarchae de Aquileia et aliorum plus quam XXX episcoporum] consecratur’.
Szerzej o kategorii sponsa Christi w ujeciu Thietmara zob. Stanistaw ROSIK, Sponsae Christi oraz dii
manu facti w Kronice Thietmara: elementy konwencji dziejopisarskiej w stuzbie historiologii, w: Viae
historicae, red. Golinski — Rosik. Wroctaw 2001, s. 415-421.
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sie w dziele Thietmara jako rozszerzanie krélestwa Boga w §wiecie. Liczyta si¢ dlan jed-
nak podlegto$¢ ludéw nie tylko Chrystusowi, ale $w. Piotrowi, co wskazuje na obowiazki
cesarstwa i krolestw (a tym samym poddanych im gentes) wobec Rzymu papieskiego.

W wypadku za$ zaprowadzania chrze$cijanistwa na poziomie biskupstw przykuwaja
uwage najpierw dziatania majace przynies¢ anihilacje sit zta dzialajacych tak w wymiarze
kultéw uznanych za batwochwalcze, jak tez samej natury (likwidacja sanktuariéw pogan-
skich, egzorcyzmowanie elementdéw przyrody i Zywiotdéw), a nastepnie ustanowienie na
obszarze diecezji placowek koscielnych polaczone z rytualng sakralizacjg jej przestrzeni
az po wymiar kosmologiczny.

W ten sposdb powstawal odpowiedni kontekst spoleczny i terytorialny dla realizacji
zadan misyjnych i duszpasterskich podejmowanych w pierwszym rzedzie przez samych
biskup6w (cura animarum). Nawet zakladajac na podstawie wzmianek Thietmara ma-
sowos¢ udzielanych wowczas chrztow ludnosci stowianskiej, trudno nie zauwazad, ze
w przewazajacej mierze tkwila ona co najwyzej w dwuwierze. Traktowanie tej ludnosci
jako chrze$cijaniskiej wynika wiec przede wszystkim z koncentracji autora na instytucjo-
nalno-ideowym ogladzie rozwoju Christianitas i sieci koscielnej.

Wylaniajacy sie z dzieta Thiemara obraz zaszczepiania chrzescijanistwa u Stowian
Zachodnich ma wi¢c w odniesieniu do opisywanych stosunkéw spoteczno-religijnych
w znacznym stopniu walor normatywny. Tym samym wi¢c kronikarz nie tyle falszowatl
stan wiedzy o faktycznym rozwoju chrzescijanstwa na Potabiu czy w Polsce, co nieraz
mu sie zarzuca®, ile ksztaltowal rzeczywisto$¢ w dwojakim wymiarze: nie tylko bowiem
$wiata przedstawionego w tekscie, lecz takze srodowiska powstania i pierwotnego odbio-
ru jego twdrczosci (Sitz-im-Leben), przyczyniajac si¢ do promowania w nim idei i postaw
sprzyjajacych postepom chrystianizacji w krajach zachodniostowianskich.
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